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Zusammenfassung

Uber rund 10 000 Jahre haben die andinen Volker einc landwirtschaftliche Zivilisation
die fiihig war, auf die meisten F gen zu reagieren,
die eine extrem schwierige Umwell an sie stellte. Trotz der Zerstdrung der politischen
(Makro-) Strukturen durch die Kolonialisierung hat ein guter Teil ihrer Traditionen und
ihres Wissens bis in die Gegenwart iiberlebt. Rituale im Zusammenhang mit der ,Mut-
ter Erde® spielen auch heute noch eine wichtige Rolle. Deshalb sind verschiedene curo-
péische und andine Autoren der Meinung, daB andine Bauern in Harmonie mit der Na-
tur, und insbesondere mit dem Boden ]eh::n Andererseits ist die Zerstorung der
Okosysteme in fast der gesamien ichtlich, wobei die
das herausragende Problem darstellt. Der Autor argumentiert, daB indigene Volker, die
sehr direkt von der Produktivitéit der Natur abhingen, die Natur nicht als Wert an sich
erkennen kénnen. Nur eine produktive Landschaft ist aus ihrer Sicht ,.schn®. Okolo-
gisch angepafte landwirtschaftliche Techniken wurden dank cines langen Prozesses
von trial and error entwickelt. Wiren sic das Ergebnis einer ethischen Grundhaltung
gegeniiber dcr Natur, dann wiirden die Bauern auch 6kologisch tragbare Antworten auf
die sich i finden, oder i suchen. Das ist offensicht-
lich nicht in geniigendem AusmaB der Fall. Es wird argumentiert, daB ,Mutter Erde*
nicht der eigentliche Boden ist, sondern cine Géttin, dic dem Boden scine Fruchtbarkeit
verleiht. Die Gunst dieser Gottin kann durch Rituale erlangt wcrden, m:hl durch kon-
krete i Fiir die
geniigen 6 i oder histori: gl nichl. Nur dirckte wirtschaftliche
Vorteile solcher Techniken kinnen die Bauern iiberzeugen.

* Hinter den Hofen 2, 37215 Witzenhausen
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1 Einleitung

Weltweit, aber insbesondere in den Tropen und Subtropen, sind vicle Okosysteme Verwii
stungsprozessen ausgesetzL, bei denen meist lokale, regionale und globale Ursachen
zusammenwirken. Schon jetzt sterben jihrlich Mlllu)nw Menschen an den dirckten und
indil Folgen der U o In i wie den Anden haben

die gribte Die fnlgsndcn U gehen der Frage
nach, welche Rolle dabei die Konzeption der lokalen Bevélkerung von ihrer natiirli-
chen Umwelt spiclt. Als Grundlage dienen einerseits die jahrelange praktische Zusam-
menarbeil des Autors mit Bauern in den Anden Ecuadors, andererseits historische, eth-
nologische, agrarwissenschaftliche und politische Texte europiischer und andiner
Autoren.

2 Zivilisatorische Leistungen

Der Ursprung der Landwirtschalt fallt in den Anden in eine idhnliche Epoche wic im
Halb d, in China, Sii ien und ika (H¢ 1960;

PArTERSON, 1971; Dinevan, 1980; Anonym, 1989). Dic groBten zivilisatorischen
stungen der andinen Kultur liegen zweilellos im landwirtschaftlichen Bereich, Hierzu
zihlen dic Domestikation einer sehr groBen Zahl von Pflanzen, von dencn einige heute
2u den wichtigsten Kulturpflanzen weltweit gehéren (Zea mays, Solanum tuberosum,
Phaseolus vulgaris, Arachis hypogaea, Manihot esculenta, Ipomoea batatas,
Lycopersicon esculentum, Gossypium spp.), wihrend andere nur lokal oder regional
cine Rolle spiclen (Horkueimer, 1960; TowLe, 1961; EsTReLLA, 1988; Rivera, 1995).
GroBe Bewisscrungssysteme haben vor allem in der peruanischen Kiistenebene die
nulzb:lre Fliche enorm und schon vor der des Inca-

tark icrter regionaler Staaten

1978). Terrassen, ,,chacras hundidas*!, ,qochas*? und ,,camellones™ AFabedn elmg:n
Regionen, vor allem in den zentral- und siidperuanischen Anden, zu einer anthropogen
gepriigten Landschalt gefiihrt (Fries, 1983; Smiti et al., 1985; PArson & Psury, 1985).
S0 war es moglich, daB in vorkolumbianischer Zeit in einem duBerst fragilen und in
weiten Teilen lebensfeindlichen Okosystem, das nur knapp 10 % der Fliiche des ameri-

!, Abgesenkie Felder": in Trockenregionen wurden auf ausgedehnten Flichen manchmal mehrere Meter
Erde abgetragen, bis man auf Schichten stie, wo die Wurzeln Zugang zu geniigend Wasser hatten.

* Eigentlich , Teiche' ¢s handelt sich um Wasserauffangbecken, die sich wihrend der Regenzeit fillen und
den Anbau wihrend der Trockenzei erlauben. In der Nahe von Puno wurden ganze Systeme solcher
mitcinander verbundener Becken gefunden, dic eine Regulierung von Zu- und Abflub erlauben.

* Dimne von verschiedener Hohe und Ausdehnung, zum einen in Sumpfgebicten, zum andern an den
Uferndes.
Die Pﬂmnn stehen dabei auf den erhdhten Dimmen.
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kanischen Kontinents ausmacht, rund ein Drittel der gesamten Bevélkerung lebten®

Komplexe Nutzungssysteme, familidre und politische Bezichungen erlaubten s den
Andenbewohnern, den wichtigsten Reichtum zu nutzen, den ihre natiirliche Umwelt zu
bieten hatte: die groBe Vielfalt landwirtschaftlicher Produkte (und teilweise Boden-
schiitze) aul engem Raum. So kontrollierten cinzelne Vélker verstreute Parzellen in
einem ,vertikalen Archipel®, der in manchen Fiillen vom tropischen Tiefland bis in die
Puna- oder Péramo-Regionen* reichte (Murra, 1975; 1985; Satomon, 1980; Lion, 1994).
Golte (1980) wics nach, daB dieses System ciner Rationalitat der Risikominderung und
optimalen Nutzung der verfiigbaren Arbeitskraft cntspringt.

Nach der Ankunft von Francisco Pizarros Truppe 1532 in Peru wurde der Inca-Staat
weitgehend zerschlagen und durch die spanische Kolonialverwaltung crsctzL. Statt der
Landwirtschalt trat die G g von ins Zentrum des
Interesses, mit den bekannten [nlalcn Folgen fiir dic Bevolkerung. Insbesondere die
ausgedehnte Zwangsarbeit i im Berg- und Stidtebau, h:lm Transporl und il in Manufaktu-
ren fithrien zu cinem der i L und,
mit den ci Ki iten, zu einem igen Genozid (vgl.
z.B. GaLeano, 1981).

Viele Autoren beschreiben diese Ercignissc als das Ende der andinen Kulturen, so z.B.
Picpenstock (1988): , Durch die spanische Eroberung wurden samtliche eigenstindi-
gen Entwickl in den Anden itten und durch ein von auflen aufgesetztes
System ersetzt . Dagegen hat die histori: 'S g in den letzten im-
mer mehr Hinweise dafiir zusammgetragen, daB trotz der ,déstructuration (WACH-
TEL, 1971) der andinen Gesellschaften durch die Conquista die meisten Elemente die-
ser Kulturen in viclerlei Formen lange weitergelebt haben, wenn auch in fragmenticrter
Form, und zum Teil bis heute das Leben der Menschen prigen (WAcHTEL, 1971; AvsErTt
& Mever, 1974; Hamee, 1985).

3 Mythologie und Rituale

. Todos también adoraban a la tierra, a la cual nombraban Pachamama, que quiere
decir,la madre tierra’; y solfan poner en medio de sus heredades y chécaras, en honra
desta diosa y como ara o estatua della, una piedra luenga, para hacerle allf oracion e

“Di iber dic Beve Neuen Weltim 15./16, i verschi
Autoren extrem. Einigheit bestcht aber dariiber, dafl dic Anden neben Mexiko und Mittelamerika zu den
dichtest besicdelten Regionen des Kontinents gehbrten.

+ Punas sind die trockenen Hochflichen der zentralen, Péramos dic feuchten der nordlichen Anden,
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invocarla, pidiéndole les guardase y fertilizase sus chdcaras; y cuanto una heredad
erams érti, tanto era mayor el respezo que le tenian. ™ (Coso, mss) Die spanischen
Chronisten wurden nicht mide, dic Briuche und “ der
JPeruaner im Bereich der , Gotzendienerei* zu beklagen. Dic " Mutter Erde spiclte
cine zentrale Rolle in der andinen Mythologie, neben den Toten, den Bergen, dem Mond
und dem Meer, sowic unziihligen sckundiiren , huacas®? (Coso, 1653; vaN pen BERG,
1989). In den siidlichen Anden war der Mythos vom Schpfer Huiracocha weit verbrei-
tet. Er 1Bt dic Menschen aus der Erde cnistchen (Pease, 1968). Mythen, die davon
berichten, wie die K aus den Ko von ent-
standen (z.B. CLANCHA, 1638; Pérer, 1960; PLati, 1973), sind ebenfalls Ausdruck der
innigen Bezichung zwischen Mensch und Landwirtschaft. Dagegen spricht vieles dafilr,
da der als Repri des istischen Staates crst im Rahmen der
incaischen Eroberung der andinen Welt im 15. Jahrhundert in der Gotterwelt etabliert
wurde (PeAsE, 1968; ELiADE, 1984).

besser iert als die ianis ic sind die synkre-
tistischen Vorstellungen verschiedener andiner Volker in unserem Jahrhundert. Es gibt
eine frappierende Kontinuitit zwischen den Berichten der Chronisten des 16. Jahrhun-
derts und zeitgendssischen Ethnographicn (PEAsE, 1968), wenn auch dic andinen Gott-
heiten teilweise durch christliche Figuren iiberlagert sind. Beispiclsweise wird die Mut-
ter Erde oft mit du Jungfrau Maria, der Blitz mit dem spanischen Heiligen Santiago de
C Viele christliche Feste i iltere andine Ritualc, die
mit dem Totenkult und dem landwirtschaftlichen Zyklus zu tun haben (PArepes, 1957;
VALLADOLID, 1993). Eine Einteilung der gesamten Realitit in komplementiire Pole (oben-
unten, mannli iblich, heiB-kalt, weiB-sch ) ist i fiir das Weltbild.
Wiihrend z.B. Erde, Mond, Tote und Wasser dem weiblichen Bereich zugeordnet sind,
gehoren Sonne, Berge und Himmel zum Reich des Ménnlichen. Auf dic Berge steigt
man, um den Regen zu rufen, der den Schof3 der Erde befruchtet (PAreDEs, 1957; Con-
DORI & Gow, 1982; AGuiLo, 1985; Harris & Bouyssi-CassaGNE, 1988; VAN neN BERG,
1989).

4 Moderne dkologische Interpretationen

Verschiedene zeilgendssische Autoren folgern aus solchen cthnographischen Informa-
tionen, da fiir dic Baucrn in den Anden dic Bewahrung der Natur, und insbesondere
der Bodenfruchtbarkeit, cin zentrales Anliegen sei. , Para el andino su transcurrir estd

* .Alle beteten auch die Erde an, die sie Pachamama nannten, was ,die Muiter Erde' bedeutet; und sie
stellten inmitten ihrer Besitzungen und Felder, zu Elren dieser Gottin und als Altar oder Heiligenfigur
Jir sie, einen langlichen Stein, um sie dort anzubeten und anzurufen, sie zu bitten, ilre Felder zu erhalten
und fruchtbar zu machen. Je fruchtbarer cin Besitz war, umso grofier war die Achtung vor dieser Gettin. "

? Kulistétten, oft auch im Sinn von ,Gottheiten” benitzt, bei den spanischen Chronisten gleichbedeutend
it Gotzen". Im heutigen Peru bezeichnet der BegrifT archiologische Ausgrabungsstiltcn.
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asociado a a que la vida se re-cree de manera vigoro

ysiendola la Huaca delavida, no hay activi
ni ceremonial en que ella no participe. ™, El compromiso de la comunidad lumana es
contribuir a recrear la naturaleza, haciendo agricultura.” ,La dispersion de la
comunidad humana en el paisaje andino es un modo de acomodo de ésta para
proporcionar constante carifio a sus terrenos. “" (RenGiFo, 1994)

El campesino andino concibe a la naturaleza como si fuera un organismo vivo, alta-
mente sensible, capaz de responder positivamente al buen trato o con ferocidad ante
una agresion“"" (VALLADOLID, 1988).

. (En cl pensamicnto de ellos) todo: tierra, plantas, animales, aguas, el cielo y (ellos)
mismos forman una umdad. Y yo me pregunto si un pensamiento tan complejo no

un ecoldgico™? (Zsis, 1990). , El cosmos es
concebido como una totalidad en la que todo estd entrelazado, todos son importantes,
no existe un elemento que sea mds que otro, ni el mismo hombre, entonces para estar
en un continuo acuerdo, sus relaciones son bien armonizadas..." * (Ciiami et al.,
1994).

Aus solchen Uberlegungen wird abgelcitet, daf dic landwirtschaftliche Entwicklung,
und lindliche Entwicklung allgemein, in den Anden sich auf diese okologische und
ganzheitliche Sicht der Welt beziehen und in erster Linie alt hergebrachte andine Tech-
nologien wicderbeleben und weiterentwickeln mu (FieLp & Cririsoga, 1984; GresLou,
1988; VALLADOLID, 1988; RENGIFO, 1994). Einzelne Autoren aus dem Andenraum gehen
dabei so weit zu sagen, daB Elemente der modernen, naturwissenschaftliche begriinde-
ten Landwirtschalt fiir die Weiterentwicklung der andinen Landwirtschalt nicht nur un-
notig, sondern sogar schidlich seien (GriLro, 1990).

Das Leben des Andenbewohners ist standig darauf ausgerichtet, daff das Leben sich kraftvoll und
dauerlla/l neu erschaffi. Und da die Mutter Erde die Gottheit ist, die dem Leben Fruchtbarkeit gibi,
| xistirt Keine Aktivit oder Zeremoni, a der sie nic betilig ware.”

.Die Pflicht der bestet darin, bei der der Natur zu helfen,

mrl(m sie Landwirtschaft betreib.*

', Die Streung der menschlichen Siedlungen in der andinen Landschaft ist eine Anpassung an die
Bedirfnisse der Erde, um ifren Feldern stdndig ihre Liche zukommen lassen zu konnen.
" Der Bauer in den Anden versteht die Natur als inen lebendigen, hachsensiblen Organismus, der auf
e yute RekeATSUE Bow spomortes anf e Aggresion depepe it Crasambill

(n hrer chnnkcnwcll) bildet alles: Erde, Pflanzen, Tiere, Wasser, Himmel und sie selbst, eine Einheit

" Der Kosmos wlrd als Ganzheit verstanden, in der alles miteinander verbunden ist, alle sind wiclitig, es
gibt kein Element, das mehr wert wiire als die anderen, auch nicht der Mensch selbst; um stindig in
Gleichgewicht zu leben, suchen sie immer die Harmonie in den Beziehungen...
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5 Diskussion

Jedem fremden B:ﬁuc,hcr du Anden mit cinem Mindestverstindnis fir ]nndwlr(scl\.\ﬂ-
liche oder iten Fllt dic p als her-

Merkmal Vlc!cr 1 aul. Erosion ist einerscits ein natiirlicher
ProzeB in diesem jungen Gebirge, zunehmend aber auch das Ergebnis inadiquater Land-
nutzungssysteme. In Ecuador wurden auf kleinbéucrlichen Parzellen an den Hangen der
interandinen Téler Verluste von 210 bis 490 t/ha*a Boden gemessen (Nowi et al., 1986),
Alfaro (1986) hat errechnel, daB allein die Fliisse, die in Peru in den Pazifik entwisscrn,
jahrlich 632 Mio. m* Sedimente mit sich tragen, was der Krume (20 ¢cm) von 316 000 ha
entspricht. Soziale Probleme wie Untererniihrung und Migration sind zu cinem betréicht-
lichen Teil durch die Bodencrosion verursacht.

Sicher tragen dic Landbesitzverhiltnisse zu dem Problem bei: in Kolumbien gab s nie
cinen ernsthaften Versuch zur Landreform, in Ecuador machten die Ansitze von 1964
und 1973 in viclen Fillen vor den fruchtbaren Talbiden halt, und in Peru wird die
radikale Landreform von 1969 inzwischen vielerorts wieder schriltweise riickgingi;

gemacht. So werden Klei ilhi Ackerbau zu betreiben,

wihrend dic Tiler oft fir extensive Vlchhallung 50n\|(7( werden,

Daneben trigt das Bevélker zur ion bei. Vicle
externe Analytiker unterschlagen aus ulv..olngw.hcn Griinden diesen Faktor, wiihrend
die Bauern sclbst ihn meist klar benennen. Insbesondere erlaubt die hohere Beviilke-
rungsdichte nicht oder kaum mehr, Felder brach licgen zu Tassen. Dadurch geht das
wichtigste traditionclle Instrument zur Erhaltung der Bodenfruchtbarkeit verloren.

Dic zentrale Schwierigkeit aber scheint darin zu bestchen, da Bodenerosion von den
Landwirten nicht als wirkliches Problem wahrgenommen wird. In sehr vielen Gespri
chen mit indigenen Bauern in den cuadorianischen Anden stic der Autor darauf, daf
Erosion als eine natiirliche und Folge von La angese-
hen wird. Stadel (1989) hat bei einer Befragung von 247 Kleinbauern an den dstlichen
Andenabhiingen Ecuadors festgestellt, daly in keinem Fall die Bodenerosion unter den
drei wicitigsien Problemen genannt wurde. Als zentrale Probleme geben dic Baucrn
dagegen Trockenheit (in cinigen Fllen i F it), fehlende Infrastruk
tur, die hohen Kosten landwirtschaftlicher Produktionsmittel und ungeniigende externe
Beratung an.

So erstaunt cs nicht weiter, da Erosionsschutzprogramme, die von viclen staatlichen
und nichtstaatlichen Organisationen initiicrt wurden, auf grofie Schwierigkeiten bei der
Umsetzung ihrer Ziele stoBen. Das trifft in besonderem MaBe auf arbeitsintensive Me-
thoden wie den Terrassenbau zu, aber auch relativ leicht zu bewerkstelligende MaBnah-
men, wie das Anlegen von Entwisscrungsgriben quer zum Hang oder dic Lebend-
verbauung, werden nur in seltenen Fillen sclbstindig weitergefiihrt, wenn nach Ende
cincs Projektes keine cxternen Anreize mehr zur Verfiigung stchen. Diescs Verhalten ist
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keinesfalls mit ciner generell i i indli Haltung zu i So kann
man beobachten, dal8 Neuerungen, die bei geringen Kosten innerhalb kurzer Zeit einen
deutlichen Produktivititszuwachs bringen, wic z.B. ertragreiche neue Sorten, sich ohne
externes Zutun innerhalb weniger Jahre groBflichig durchsetzen. Dic hilufigste Antwort
auf den zunchmenden Fruchtbarkeitsverlust der Boden ist das Ausweichen auf neue
Fliichen, d.h. dic Ausdchnung der Landwirtschaftsgrenze nach oben' (vgl. auch Hess,
1990) und in die tropischen Regenwilder hincin, was wicderum zur Degradierung wei-
terer Flichen fiihrt.

All dies deutet cher auf cin Verhiltnis zur Natur hin, das den kurzfristigen wirtschaftli-
chen Nutzen fiir den Menschen in den Vordergrund stellt und liefert wenig Hinweise auf
dic oben zitierte , kologische Denkweise®. Im Gegensatz zu den Autoren, die ein  har-
monisches Verhiiltnis zwischen Mensch und Natur in den Anden postulieren, konnte
der Autor dieses Artikels bei der Arbeit mit indigenen Bauern nie feststellen, dal Natur
fiir diese Menschen einen Wert per se darstellt. Die Umwelt wird dann als positiv, als
,,schon wahrgenommen, wenn sie fiir den Menschen produktiv ist. Ein Lebensrecht per
se fiir bedrohte Pflanzen- oder Ticrarten erscheint den Bauern absurd. Als schiitzens-
wert kdnnen bestimmlte Arten allenfalls dann cmhemcn wenn ihre unmittelbare ,Niitz-

lichkeit* fir den Menschen isbar ist (beisy iirmer oder Schlupf-
wespen).

Diese werden iitzt durch ische U nach
denen derindigene Mil in drei mehr oder weniger ische Zonen einge-

teilt ist: die menschliche Behausung, mit dem , patio™"* als Zentrum, das kultivierte Acker-
und Weideland und dic unkultivierte Natur. Wihrend die ersten beiden Zonen positiv
besetzt sind, wird die Natur als bedrohlich oder ,unniitz* empfunden (IsseLt, 1978;
Aduio, 1981; 1985; VAN DEN BERG 1989) Dxusc Drex:enlung der Umwelt schemt mxl
den n

men (vl. Riviire, 1992).

Nicht obwohl, sondern weil dic Menschen in einer nicht i ialisi G

wie der andinen, mit einer im Durchschnitt sehr niedrigen Arbeits- und Flichen-
produktivitit der Landwnmhnn von der Natur in sehr direkter Weise abhingen, kon-
nen sie ihr Verhi Natur nicht als i Puma und Kondor sind
in diesem indnis nicht vom ben bedrohte Mil opfe, sondern in man-
chen abgelegenen Gegenden noch durchaus Konkurrenten um das Fleisch von Schafen
oder Wildkaninchen. Andine Walder sind nicht schiitzenswerte Relikte wertvoller Oko-
systeme, sondern Konkurrenten um die immer knapper werdende Ressource , Boden®.
Ein Verstindnis von der Natur als Wert an sich kann sich dagegen erst in einer Gesell-

mindest in den nordlichen Anden, wo die Feuchtigkeit dies zuliBt und PS-starke Schlepper inzwischen
die Probleme beim Umbruch der Piramos Giberwunden haben.
“innenhof
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schaft entwickeln, die reich genug ist, um ihr Uberleben nicht taglich der Natur abtrot-
zen zu missen.

Selbstverstindlich stcht der andine Bauer nach Jahrtausenden der Koevolution mit der
Natur nicht nur in einem feindlichen Verhiltnis zu seiner natiirlichen Umwelt, sondern
er hat in viclerlei und fein abgestimmter Weise gelernt, Boden, Wasser, Witlerung, Pflan-
zen, und Tiere einzuschitzen und sich zunutze zu machen. Hier schlummert nach wie
vor ein groBer Reichtum an i Wissen, der Agr i und Eth-
nologen, trotz vielerlei Bemiihungen in den letzten Jahren, nur begrenzt zuginglich ist.
Dieses Wissen ist, wic alles was in der Evolution erfolgreich war, nicht nur auf kurzfri-
stige Vorteile, sondern auch auf cin langfristiges Zusammenleben mit der Umwelt aus-
gerichtet. Zu ihrer Hoch-Zeit vor der spanischen Eroberung waren die andinen Kulturen
2.B. fiihig, duBerst aufwendige Terrassensysteme zu errichten, dic das Problem der Boden-
erosion auf tausenden von Hektaren dauerhall 16sten. John Murra (1983): , Las

iones andinas antiguas jaron los recursos de la tierra mejor de lo que los
manejamos hoy... No se trata de que (su macrosistema) era bello, ni que era justo...lo
importante es que era eficiente. '* Allerdings kamen diese Losungen nur in den Zentral-
anden zur Anwendung, wo stark zentralisicrie Staaten dic notige Zahl an Arbeitskraften
mobilisicren konnten. In den nérdlichen Anden, wo vor der Inca-Eroberung keine gro-
Beren Staaten bestanden, spielte auch die Terrassenlandwirtschaft kaum cine Rolle (Sa-
LOMON, 1980).

Wiire die Quelle der - auch 6 i it Kenntnisse nicht die
jahrtausendealte Erfzhmng von trial nmi error, sondern eine dkologisch orientierte ethi-
sche Grundhaltung, wie von den Verfechtern ciner ,, cosmovisién andina holistica™ un-
terstellt wird, dann miiBten die Andcnbcwuhncr auch fahig, oder zumindest bemiiht
sein, auf die vera der Moderne 6! isch adéiquat zu ant-
worten, DaB dies nur schr begrenzt der Fall ist, haben dic oben genannten Beispicle, vor
allem zur Bodenerosion, gezeigt. Auch Golte (1981) it der Meinung, dal , die andine

.. auf die f durch die wachsend 18 -im
Verbund mit llen die die i stellen -
keine Antwort im Sinne der in den vorherigen Jahrtausenden elaborierten Beziehun-
gen von Mensch und Natur gefunden zu haben (scheinen).

Bargatzky (1991) wies bei den nordamerikanischen Hopi, die ja noch viel mehr als die
indigenen Andenbewohner zum Symbol einer mit der Natur harmonisicrenden Lebens-
wcls: gemacht wurden nach, daB die Weigerung exmgcr lokalen Gruppen, den Pflug

gs mil ciner vor der Mutter Erde zu
erkliren ist, sondern ganz pragmatisch mit der Erfahrung, da fiir die ortlichen Boden-
verhiltnisse der Pllug unbrauchbar ist.

., Die alten Andenvblker hatten einen besseren Umgang mit den Bodenressourcen als wir heute...Es geht
nicht darum, daf es (ihr Makrosystem) schon oder gerecht war... wichtig ist, da es effizient war.

118



Was bedeutet aber dann, auf dem Hintergrund dieser Interpretation, der Kult an die
Mutter Erde, der ja durchaus auch heute noch in weiten Regionen cine wichtige Bedeu-
tung besitzt? Es gibt Versuche, beides in cinen logischen Zusammenhang zu bringen,
die fast bizarr i So wird z.B. iert, daB g::radc das Desi a
konkreten i Ausdruck ciner Kultur sei, deren
Logik fiir den westlichen Beobachter unverstandlich bleibe (Zeis, 1990).

Ein zentrales MiBverstindnis beziiglich der Mutter Erde kinnte in der Gleichsetzung
von Pachamama mit dem physischen Boden, der Ackerkrume, bestehen. Tatséchlich
scheint es sich um eine weibliche Gottheit zu handeln, die dem Boden scine Fruchtbar-
keit verleiht, so wic dic Saramama oder die Aksumama'” nicht cigentlich Mais und
Kartoffeln darstellen, sondern die Géttinnen, die fiir das Wachstum dieser Pflanzen
zustindig sind, oder, wie der peruanische Schriftsteller José Maria Arguedas es aus-
driickte, die ,arquetipos germinantes"™ (zit. nach HARRIS & Bouyssk-CASSAGNE, 1988).
Die Gunst dieser Pachamama gewinnt man nicht durch Terrassenbau, organische Diin-
gung und Fruchtfolgegestaltung, sondern durch rituelle Opfergaben. Die landwirt-
schaftliche und dic rituelle Praxis stellen zwei i Ebenen der i
Existenz dar, die zwar mitcinander in Beziehung stehen, aber lingst nicht so eng und
widerspruchslos, wie der Begrilf ,ganzheitliches Denken® nahclegt. Ahnlich hat
Désveaux (1995) fiir cinzelne nordamerikanische indigene Vélker gezeigt, daB das ritu-
elle Bezeugen von Achtung und Dankbarkeit gegeniiber den Jagdtieren keineswegs aus-
schlieBt, daB bestimmie Arten riicksichtslos dezimicrt werden und auch das individuel-
le, z B bei der Jagd verletzte Tier ohne jedes Mitleid behandelt wird. Auch in
gewinnt man das des Dr

nicht durch ein Leben nach christlichen Grundsitzen, sondern durch die Ausrichtung
cines mglichst groBziigigen Patronatsfestes.

Dancben st auch der miiterliche Charakicr der Pachamama cine nihere Betrachtung
wert. Fromm (1971) hat i wie ist.
Sic erwartet keine Gegenleistung. Konnte cs scin, da Bauern in traditionellen Agrarge-
sellschaften sich als Kinder ciner solchen Mutter verstchen, die allenfalls rituelle Dank-
barkeit verlangt?

Die Vorstellung vom ,,Indianer, der in Harmonie mit der Natur lebt, scheint, von curo-
piischer Seite, eine , Produktion des Exotischen* (MAsoN, 1996) zu sein, in der Traditi-
an des ,edlen Wilden*, aus dem Bedirfnis enistanden, cin paradicsisches Gegenbild zu
der zerstorerischen [t zu schaffen. Von sii ikani Scite han-
delt es sich wohl um einen Aspekt des Versuches, der immer aggressiver cxpandieren-
den westlichen oder globalen Kultur eine, wenn auch diffuse, ,,cthnische Identitat ent-
gegenzusetzen.

*"Mutter Mais und Mutier Kartoffel
"*Ungefahr: , lebensspendende Archetypen®
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Fiir die Bemiihung um die Erhaltung der andinen Okosysteme im Interesse zukiinftiger
Generationen kann man folgern:

« Die traditionellen Kenntnisse und Praktiken der Bavern sind einc extrem wichtige
Quelle fiir dic Entwi adiquater I Sic miissen aber in
vieler Hinsicht ergéinzt werden durch moderne naturwissenschaftliche Forschung.

Um nachh1ll\gc Praktiken der Landnulzung zu etablieren, kann der Hinweis auf
Leistungen der 6lker niitzlich sein, aber er geniigt nicht. Dic
wirtschaftliche Uberlegenheit solcher Praktiken mu konkret demonstriert werden.

e Obeine i ion der ,,Muller-Erde: in cinem modernen
okologischen Smn im Dialog mit den Bauern moghch ist, muB sich in der Praxis
erweisen. Vieles deutel zunichst darauf hin, daB diese ncue Konzeption auf ciner
vollig oberflichlichen diskursiven Ebene ohne Relevanz fiir das Handeln bleibt.

* Wenn Widerspriiche bestchen zwischen der Bewahrung des Okosystems und den

Interessen der Bevilkerung, dann muB, hnlich wie
in den Industriclindern, von aufien (d.h. durch den Staat, oder, besser noch, durch
ionen) cin System von Sanktionen und Anreizen geschaf-

fen werden, das den Ausgleich zwischen dicse beiden Polen sucht.

How to Treat one’s Mother - Consi ions about the ip between
Man and Environment in the Andes

Summary

Throughout nearly 10,000 years, Andean peoples created an agricultural civilization
that was able to respond adequatcly Lo most constraints that an extremely difficult natu-
ral environment imposed on them. Despite the destruction of original political
(macro)systems by colonization, a good deal of their tradition and knowledge has sur-
vived until our days. Rituals related to "mother earth" still play an important role. For
this reason several European and Andean authors consider that indigenous Andean farm-
ers live in harmony with nature, and especially with agricultural soil. On the other hand,
ecosystem destruction, with soil erosion as a major problem, is obvious all over the
Andes. The author argues that indigenous peoples, since they depend in a very direct
form on nature’s productivity, can not conceive nature as a value per se. Only a pro-
ductive landscape is "beautiful” from their point of view. Ecologically well adapted

i have ped through a long process of trial and
error. If they were the result of an attitude of respect towards nature, peasants would be
able, or at least trying to find ccologically sound responses to changing conditions, as
c.g. population growth. This, obviously, is not the case. I is suggested that "mother
earth" does not refer to soil, but to a female deity that gives fertility to soil. To achieve
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its good will, rituals arc required, but not terraces, manuring or crop rotations. To pro-
mote sustainable agricultural practices, ccological or historical arguments seem to be
very week. Only direct economic benefit from this kind of practice will be convincing
for farmers.

El trato a la madre. Acerca de la relacién entre el ser humano y la naturaleza en
los Andes

Resumen

cidn

Durante aproximadamente 10 mil afios los pueblos andinos crearon una civili
agricola capaz de reaccionar de manera adecuada frenle a la mayoria de retos presenta-
dos por un ambiente natural muy dificil. A pesar de la destruccién de las
(macro)estructuras politicas por la colonizacién, bucna parte de sus tradiciones y de su
conocimiento ha sobrevivido hasta el presente. Hasta ahora, ciertos rituales en relacion
con la ,madre tierra“ juegan un papel importanic. Por este motivo, diversos autores
curopeos y andinos opinan que | andinos viven en armonfa con la natura-
leza, y especialmente con el suclo. Por otro lado, la destruccién de los ecosistemas en
casi toda la regi6n andina es evidente, siendo la erosion de los suelos el problema mas
grave. El autor argumenta que pucblos indigenas, mientras dependan de una mancra
muy directa de la pr dela no estén en para recono-
cer la naturaleza como valor en si. Desde su punto de vista, solamente un paissje pro-
ductivo ¢s un paisaje ,bello®. Los indigenas han desarrollado tecnologfas ecoldgicamente
adaptadas por medio de un proceso de experimentacion y equivocacion. Si lalcs précti-
cas fucr:m ¢l resultado de una actitud resp frenteala los

d iadas frente a los actuales
cambios, o por lo menos las buscarian. Es obvio que no lo hacen en la medida requeri-
da. El articulo plantea que la ,madre tierra“ no es el suclo en si, sino una diosa respon-
sable de dar fertilidad al suclo. El campesino pucde congraciarse con esta diosa por
medio de ciertos rituales, mas no a través de la construccién de terrazas, la aplicacion de
abono orgénico u otras medidas que conserven la fertilidad del suelo. Para una politica
de fomento de formas de no basta recurrir a ar-
gumentos ecol6gicos, étnicos o histéricos. Solamente beneficios econémicos dircctos
serén convincentes para los agricultores.
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